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Devocion popular y movilidad
transfronteriza en los Andes
cuyano-coquimbanos

Bailes chinos y culto a la Virgen de Andacollo
(Chile y Argentina, siglos XIX a XXI)

RAFAEL CONTRERAS MUHLENBROCK Y RAFAEL GONZALEZ ROMERO

Resumen

Planteamos que el espacio territorial-geografico, social y
econémico de la vida de montana es el marco contextual
en que se forman y desarrollan saberes, practicas sociales y
tradiciones culturales que tienen su formacion en el periodo
del Antiguo Régimen, y que por tanto van a trascender las
configuraciones fronterizas y estatales chilenas y argentinas
en emergencia en el siglo XIX. Este uso de la geografia cordi-
llerana conecta de forma horizontal y latitudinal territoria-
lidades, practicas y poblaciones que comparten costumbres
en comun, como el culto a la Virgen del Rosario de Anda-
collo y la forma devocional de los bailes chinos surgidos
a su alero. Tradiciones que aparecen con fuerza en ambos
lados de la cordillera a partir de la masificacion y popula-
rizacion de la festividad de Andacollo durante el siglo XIX,
periodo de mayor control cultural sobre la fiesta de par-
te de los sectores populares, de composicién indomestiza
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24 e Territorios religiosos

y afrodescendiente. Este ensayo exploratorio parte de la
hipétesis sobre la vida de montafia como contexto del espa-
cio cordillerano coquimbano-cuyano, para seguir luego una
ruta heuristica donde se considera a las imagenes indicios
del pasado y documentos para hacer historia, focalizando
la mirada en el proceso de fronterizacién binacional —de
la zona cordillerana— y su correlato en la nacionalizacién
iconografica de la visualidad sobre la fiesta y los bailes chi-
nos (su chilenizacién). Con este fin, se rastrearan las huellas
de estos procesos en la migraciéon, movilidad y circulacién
devocional en el espacio binacional, especialmente en el
territorio que abarca el norte colonial (Chile) y el antiguo
Cuyo colonial (Argentina).

Palabras claves

Bailes chinos, Virgen de Andacollo, movilidad transfron-
teriza, fronterizacion.

Abstract

We propose that the territorial-geographical, social and
economic space of mountain life is the contextual frame-
work in which knowledge, social practices and cultural
traditions are formed and developed, which have their for-
mation in the period of the Ancient Regime. Which will
therefore transcend the Chilean and Argentinian border
and state configurations that emerged in the 19th century.
This use of mountain geography connects horizontally and
latitudinally territorialities, practices and populations that
share common customs, such as the cult of the Virgin of the
Rosary of Andacollo and the devotional form of the bailes
chinos that emerged under her wing. Traditions that appear
with force on both sides of the mountain range from the
massification and popularization of the Andacollo festival
during the 19th century, a period of greater cultural control
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over the festival of the popular sectors, of indomestizo and
Afro-descendant composition. This exploratory essay starts
from the hypothesis of mountain life as a context of the
Coquimbo-Cuyo mountain range space, and then follows
a heuristic route where images are considered signs of
the past and documents to make history, focusing on the
process of binational frontierisation —of the mountainous
area— and its correlate in the iconographic nationalization
of the visuality of the festival and the Bailes chinos (their
Chileanization), in order to track down the traces of these
processes in migration, mobility and devotional circulation
in the binational space, especially in the territory encom-
passing the colonial north (Chile) and the former colonial
Cuyo (Argentina).

Keywords

Bailes chinos, Virgin of Andacollo, cross-border mobility,
bordering.

Introduccion

A fines de 2014, publicamos el libro Serd hasta la vuelta de
ario (Contreras y Gonzalez, 2014). Mientras trabajdbamos en la
investigacion de terreno y archivo, de 2009 a 2011, profundi-
zamos en el caracter mévil, viajero y migratorio de las devo-
ciones populares, su aspecto girévago en lenguaje del cristianis-
mo medieval. Esta caracteristica resaltaba de forma especial en
aquellas devociones vinculadas al culto de la Virgen de Andaco-
llo, ala que sus fieles llaman Morena o Chinita, de donde viene
el nombre que adopta el colectivo que retine alos hombres y las
mujeres que se agrupan con la finalidad devocional de rendir
culto bajo una promesa de fe: los bailes chinos. Denominacién
que en el siglo XIX adoptan estos colectivos formados en el anti-
guo régimen como formas de incorporacion social y religiosa
del bajo pueblo indomestizo.
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26 e Territorios religiosos

En la etapa de confeccidn editorial de dicho trabajo,
que duré hasta 2014, nos percatamos de que, por nuestra
propia configuracidén nacional, en cuanto autores chilenos,
no habiamos resaltado en el disefio visual del libro aquello
que si destacaban algunos testimonios de veteranos devo-
tos y antiguas fuentes visuales ya incorporadas desde las
versiones preliminares del texto: el cardcter migrante del
culto popular, y con ello su dimensién transfronteriza, asi
como las maneras en que, como tradiciones culturales, se
vinculan, o no, a los procesos de conformacion cultural de
lo nacional y lo estatal. Pero esto no aparecia de modo claro
e indicativo en las leyendas que acompanaban el registro
fotografico del libro hasta ese momento. Se senalaba en el
texto, aparecia en las fotos, pero no se resaltaba su conexion
como fuentes de la historia. Pecibamos aqui de lo que César
Quiroga y Cecilia Quiroga llamaron el “punto de vista chi-
leno” del estudio del culto andacollino, consistente en no
abordar la presencia de la devocién mas alld de la “Roma
peregrina”, que segun ellos vendria a ser el santuario de
Andacollo (Quiroga y Quiroga, 2003: 168-169).

Detectar a tiempo este punto de partida, y hacerlo
consciente en la fase editorial de dicho libro, supuso reco-
nocer el caracter situado de nuestra produccién intelectual
y resolver el abordaje del tema en vista de los archivos
disponibles, cuyos catalogos estan a su vez también nacio-
nalizados, amén de patrimonializados. Seleccionamos final-
mente imégenes de conexion directa con lo trasandino/
argentino, como fueron algunas donde aparece la virgen
junto a banderas argentinas, todas fechadas entre la década
de 1930y 1970. Pero, mas alla de la incorporacién de dichas
imagenes en la obra en comento, no abordamos ni ahi ni
hasta ahora de forma especifica esta migracién devocional
del eje cordillerano coquimbano-cuyano, que se manifiesta
con una movilidad latitudinal y transfronteriza, a diferencia
de la aproximacién que si hicimos de la migracién devo-
cional de los bailes hacia el norte salitrero, con una movi-
lidad longitudinal y nacional (Contreras, Gonzélez y Pena,
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2011: 137-144 y 188-205). En este ensayo, por tanto, no
buscamos analizar las tradiciones devocionales de los bailes
chinos y el culto andacollino en si mismos, por lo que no
revisaremos el origen y la trayectoria histdrica de la fiesta
celebrada en honor de la Virgen de Andacollo, y la relacién
que tiene con la formacién de los bailes chinos, cuestiones
a las que hemos dedicado profusos trabajos (Contreras y
Gonzalez, 2009, 2010, 2014, 2019a, 2019b; Contreras, Gon-
zdlez y Gonzélez, 2020). De lo que se tratara mas bien seré
de analizar lo que desde el presente hemos venido en llamar
como “devociones mdviles y transfronterizas”, y que otros
historiadores para el Antiguo Régimen han denominado
como “devociones migrantes” (Valenzuela, 2010). Analiza-
remos asi, de forma exploratoria, el proceso de difusién del
culto a la advocacion de la Virgen del Rosario de Andacollo,
y las hermandades devocionales organizadas en su honor
bajo el nombre de “bailes chinos”, las que comienzan a pro-
pagarse, movilizarse y migrar hacia el norte, sur y ambos
lados de la cordillera andina’.

Para este ensayo planteamos una heuristica que se sos-
tiene en una serie de indicios surgidos del andlisis de ima-

1 Este proceso comenzé a ocurrir con fuerza en el siglo XIX para el actual
territorio argentino, abarcando primero las actuales provincias de San Juan
y las de Cuyo, aunque luego en el siglo XX se desplegd en zonas como La
Rioja, o incluso Neuquén, aunque principalmente a través del culto devocio-
nal andacollino, y no siempre con la formacién de colectividades de chinos.
En el caso trasandino, vistos desde un punto de vista estilistico, los bailes
chinos se presentan con variaciones significativas, combinando elementos
de las colectividades de flauta, tambor y bandera, que son lo que en Chile se
conoce como “bailes chinos”, y algunos otros rasgos de los llamados “bailes
de turbantes” y “bailes de danzas”, formaciones organizadas por la Iglesia
chilena a mediados y fines del siglo XVIII con base en una orquestacion musi-
cal y vestimenta que los acercaba al estamento espafol (guitarras, panderos,
etc., ver imagen 1), de modo de hacer frente a la devocion de los chinos o
indios. En anteriores trabajos hemos abordado las distinciones estilisticas
actuales e histdricas entre estas cofradias andacollinas del Antiguo Régimen,
asi como su confluencia organizacional y de expresividad devocional con
los bailes chinos ya hacia mediados del siglo XIX, en cuanto a lo popular y lo
indomestizo, debiendo revisarse especialmente Contreras, Gonzalez y Penia
(2011: 145-181) y Contreras y Gonzélez (2014: 105-173).

teseopress.com



28 e Territorios religiosos

genes historicas, testimonios de antiguos devotos y fuentes
documentales, proponiendo una linea de interpretacion de
la imagen como documento, para, a partir de ahi, intentar
el andlisis y la interpretacion histérica. En este sentido, la
metodologia de aproximacién va del anélisis presente del
archivo visual hacia el plano histérico, planteando la posi-
bilidad de concebir una relacién entre fotografia e historia
donde la imagen es un documento para la historia social
—una historia con la fotografia—, mas que el objeto mis-
mo de una historia cultural —una historia de la fotografia—,
siguiendo los planteos de John Mraz (2018). Las fuentes
visuales que conforman el corpus de esta presentacion fue-
ron compiladas de forma ad-hoc a partir de trabajos previos
de revision: del catdlogo en linea del Centro Nacional de
Patrimonio Fotografico en 2018; del catdlogo en linea de
la Coleccion Fotogréfica del Museo Histérico Nacional en
2019; de la totalidad de la coleccién fotografica del Fondo
Maria Ester Grebe de la Universidad de Chile en 2013 y
2020; de la coleccidn fotografica del Archivo Parroquial de
Andacollo en 2009 y 2010. Las imagenes seleccionadas para
su andlisis, de las que aqui se disponen o se establecen sus
vinculos de visualizacién y descarga en linea, corresponden
a los archivos institucionales mencionados, a la produccién
del fotégrafo Manuel Morales realizada en 2014 como parte
de nuestro equipo de investigacion, a bailes chinos de la
provincia de San Juan registrados por la profesora Alicia
Giuliani (aparecen en su trabajo de 1996), y a una serie
de fotogramas del documental Andacollo de Jorge di Lauro
y Nieves Yankovic, realizado en 1958. Asimismo, agrega-
mos al andlisis dos obras plasticas clésicas sobre la fiesta de
Andacollo, una litografia que retrata la ceremonia del ano
1836 y que aparece en el Atlas de historia fisica y politica de
Chile de Claudio Gay (1854), y el cuadro La procesion de la
Virgen de Andacollo de fray Pedro Subercaseaux de 19009.
Estos indicios visuales nos permitiran contextualizar la
migracién y movilidad devocional a partir de la circulacién
cordillerana de estas tradiciones culturales, para proponer
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luego, aunque de forma tentativa, dos factores que podrian
ayudar a explicar e interpretar las dindmicas de movilidad y
circulacién de dichas devociones populares e indomestizas:

1. la red de interacciones que desde el Antiguo Régimen
se desarrollan en el espacio cordillerano coquimbano-
cuyano como parte de la vida de montana;

2. la casi nula incidencia que sobre estas tradiciones tuvo
el proceso de fronterizacion de la cordillera como par-
te de la conformacion y consolidacidn estatal-nacional
chilena y argentina desde mediados del siglo XIX en
adelante.

Organizamos estos ejes de analisis en el capitulo
en torno a tres partes centrales. En el primero revisa-
mos algunas claves histéricas y culturales que marcan
el contexto territorial y socioecondémico del uso y la
ocupacién de la cordillera, como son la vida de montana
y el proceso de fronterizacién. Luego nos aproxima-
mos, con un guino metodoldgico transdisciplinar, a las
fuentes visuales en cuanto indicios histéricos que nos
permiten afrontar un proceso de interpretacién de esta
devocién popular y su movilidad transfronteriza. Por
dltimo, analizamos histéricamente cémo estas devocio-
nes moviles se vuelven transfronterizas al circular hacia
zonas cuyanas, resignificindose y adaptandose a dina-
micas devocionales, culturales y sociales locales al otro
lado de la cordillera, pero manteniendo vinculaciones
con estos territorios chilenos.

Finalizamos resaltando dos aspectos. Primero, que
es la vida de montana la que permite generar costum-
bres en comun en el plano devocional, las que por ello
tienen una gran profundidad histérica y difusién en una
gran extensiéon geografica transfronteriza. En segundo
lugar, resaltamos la relevancia de complementar el tra-
bajo histérico con una perspectiva transdisciplinaria, en
especial con la antropologia visual y la teoria visual, asi
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como la importancia de usar imaigenes como indicios
véalidos para la interpretacién histérica, y tratarlos por
tanto como documentos histdricos.

Algunas claves histoéricas y culturales: vida de montana
y fronterizacion

Planteamos que en el espacio montafiés existen una serie de
tradiciones culturales que anteceden y trascienden los limi-
tes de las configuraciones nacionales y estatales que emer-
gen en el siglo XIX. En el caso de Chile y Argentina, el uso de
la cordillera como una geografia que conecta territorialida-
des y poblaciones —que comparten practicas sociales y cos-
tumbres en comuin, en el decir de E. P. Thompson (1995)- deja
de manifiesto el disenso entre, por un lado, los ejercicios
de autonomia en los &mbitos devocionales y, por otro, los
proyectos de conformacion estatal que comenzaron en el
siglo XIX (chileno y argentino), los cuales incluyen, aunque
en tension, disefnos institucionales eclesiasticos de las Igle-
sias nacionales en formacion. Sostenemos que la base de ese
disenso se vincula de forma estrecha a los sistemas de vida
de montafia presentes en la larga duracién del territorio
que sefialamos como coquimbano-cuyano (mirada horizon-
tal del territorio latitudinal cordillerano-continental). Esta
zona vendria a ser parte de un proceso de fronterizacion
a ambos lados de la cordillera, el cual se intensificé desde
la segunda mitad del siglo Xix (Hevilla, 2001b), lo que a su
vez se relaciona con los procesos de nacionalizacién de las
dindmicas de las identidades culturales, de las soberanias
estatales, de la normatividad de los territorios y los circuitos
de explotacion econémica de los recursos (mirada vertical y
longitudinal del territorio cordillerano-nacional)®.

2 Enlazona coquimbana-cuyana, la cordillera de los Andes supera, con facili-
dad, los 5.000 metros de altitud. Desde alli desciende gradualmente hacia el
oeste, con diversos cordones, contrafuertes y estribaciones, entre los cuales
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Nos interesa poner foco no en estas practicas y cos-
tumbres culturales y religiosas en si, el culto andacollino y
los bailes chinos, sino en el caracter mévil y transfronterizo
que ellas adquieren en el contexto de la vida de montana’.
Pero vale al menos senalar al inicio y de forma sintética sus
aspectos centrales. En cuanto al culto a la Chinita andacolli-
na, o sea, a la Virgen del Rosario de Andacollo, se instaurd
de forma oficial en este Asiento de Minas en 1676, cuando
se adquiri6 la imagen desde Lima, se fund6 una cofradia
en su honor y se instituyd la fiesta en la recientemente
inaugurada parroquia (Ramirez, 1873; Albas, 2000 [1943]).
Se incorporaban asi a las celebraciones oficiales una serie
de précticas rituales y festivas que venian sucediéndose en
estos territorios desde el siglo xVI, debido, sin duda, a la
gran y diversa confluencia de poblaciones mitayas enviadas
a estas montanas bajo el sistema de encomienda (mapuches,
cuzcos, huarpes, etc.), las que provenian tanto del mundo

se encuentran los valles intermontanos o interfluvios, donde se encuentra
Andacollo como nodo o centro montafiés. Mientras que hacia el oriente la
cordillera principal y la frontal conforman un gran macizo perpendicular
donde se aprecian numerosos valles cordilleranos, que derivan, entre otras
cuencas, en las del rio Jachal y San Juan, que atraviesan la depresion estruc-
tural y la precordillera hasta las sierras pampeanas.

3 Por un tema de focalizacién, mas que por desinterés, no abordamos aqui los
procesos de simbolizacién y significacion de los caminos o las rutas de pere-
grinacion y de los territorios circundantes del trayecto cordillerano. Tam-
poco centramos nuestra atencion en los roles de las Iglesias nacionales en la
difusién de este tipo de cultos, ni en las disputas o controversias eclesisticas
que se han generado respecto de algunas devociones migrantes y moviles.
Un ejemplo es aquella inaugurada en torno a Laura Vicuna en la Patagonia,
figura sacralizada con una hagiografia que se ha transformado en espacio de
disputa entre las Iglesias chilena y argentina, como sostiene la historiadora
Dra. Maria Andrea Nicoletti en sus estudios recientes. Es este caso, y segin
nos indico esta historiadora en sus comentarios a una version preliminar de
este trabajo presentados con ocasion de las IIl Jornadas del RESCRYMP en
octubre de 2021, parece ser que las devociones transfronterizas del siglo Xx
generan entredichos nacionales, las santidades se tensionan, a diferencia de
aquellas cuya formacion se adentra en el Antiguo Régimen, devociones que
se institucionalizan a partir de una base popular. Sobre los vinculos que en
Patagonia se producen entre migracién, movilidad y devociones, ver los tra-
bajos de Lago (2015), Barelli (2015, 2016), Baeza y Lago (2016) y Nicoletti y
Barelli (2018).
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andino, el actual Chile central y la antigua provincia de
Cuyo en la actual Argentina. Sobre los bailes chinos, la
segunda tradicidn que se revisa en este ensayo, son los suce-
sores contemporaneos de los pretéritos bailes de indios y
baile de la bandera que se hacian parte de las fiestas religiosas
y publicas del Antiguo Régimen, momentos ceremoniosos
del catolicismo colonial donde participaban en procesiones
junto a muy diversas mascaradas y hermandades popula-
res*. En este caso, a contrapelo de la mayor parte de la pro-
duccién historiogréafica nacional y de los actuales discur-
sos patrimonialistas, que la mayor de las veces propugnan
identidades esencialistas desde miradas puramente cultu-
ralistas, hemos interpretado cultural e histéricamente estas
practicas rituales bajo el concepto de “tradicion devocio-
nal indomestiza”, de manera de comprender su formacidn,
proyeccion y desarrollo desde una perspectiva histérica de
larga duraciéon que pone atencién tanto en las formas de
participacion religiosa de los grupos subalternos, como en
las maneras que adopta la integracion de lo religioso con las
diferentes dimensiones de lo social (Contreras y Gonzalez,
2019a: 129-155).

Respecto a la vida de montafia del norte histérico de
Chile, actual norte chico, se ha suscrito la creencia de que
era un espacio reservado para la tranquilidad, las costum-
bres antiguas, las permanencias, el tradicionalismo. Pero
este, que podriamos denominar como un “espacio arcaico”
(Gonzalez Romero, 2017), era mas bien lo contrario, una
realidad dindmica marcada por el movimiento. Alli eran
numerosas las personas en busca de aprovechar y utilizar

4 Nos referimos, para el caso de las mascaradas, a las colectividades de musica
y danza que bajo diversos nombres animaban las procesiones y pasacalles
coloniales (empellejados, encuerados, catimbaos, parlampanes, etc.). En el
caso de las hermandades, ponemos atencién en aquellas corporaciones ins-
tituidas oficial y formalmente como las que no, o sea, tanto las cofradias que
contaban con constituciones escritas y aprobadas por las autoridades civiles
y eclesiasticas, como las que no.
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las caracteristicas del territorio®. Esto conllevaria a una eco-
nomia ya no solo de sustento o subsistencia, sino a una don-
de primaba una circulacidon constante de bienes, lo que la
hacia plenamente insertada en el mercado®. En este sentido,
un aspecto de importancia que compete a nuestros suje-
tos montafieses es la trashumancia y el transporte terres-
tre transcordillerano, donde Pablo Lacoste y otros (2014)
expresan que desde el siglo XvII “el Norte Chico de Chile
se convirtié en un dindmico polo de produccién y expor-
tacion de aguardientes”, de forma que surgié una “ruta del
aguardiente” que vinculaba numerosas localidades de las
actuales republicas de Argentina, Bolivia y Chile, “gracias
al servicio regular de transporte de carga que ofrecian los
arrieros” (Lacoste y otros, 2014: 43). Los autores distinguen
un tridngulo entre La Serena, Potosi y Buenos Aires, circui-
to recorrido por los arrieros en cuanto intermediarios de
productos que ofrecian tanto a hacendados como a peque-
nos propietarios (Lacoste y otros, 2014: 46).
Habitualmente, estos pequefnios ganaderos y pastores
son presentados como sujetos marginales, debido al lugar
periférico que ocupaban como agentes econdmicos en la
region y por el territorio de dificil acceso que usaban para
el desarrollo de su vida. Contrariamente, y en el marco
del Antiguo Régimen, estas zonas de “montanas no han
sido siempre 4reas marginales... Hubo una época en la que
se encontraban integradas en los flujos econémicos mas

5 Podriamos definirlos como pros y contras de la economia de montana,
estando entre los primeros la abundancia de pastizales, la disponibilidad de
cursos de agua, y recursos como madera, minerales y carbdn vegetal. Entre
los contras aparecen la altitud, el clima extremo, un accidentado relieve,
ciclos vegetativos cortos, dificultad en el acceso y las vias de comunicacién.

6  Siguiendo aJosé Ramén Moreno, la subsistencia tiene como principal eje “la
suposicion de que la economia preindustrial se movia al margen o a espaldas
del mercado, y la imagen de la montafa como un entorno marginal”
(Moreno, 2001: 62). Creemos que, en el caso de la vida de montana
coquimbano-cuyana, esto no es asi, pues existia una amplia circulacién de
gente, ganados, mercancias, practicas y simbolos culturales, entre los que
destacaban, sin duda, el culto a la Virgen andacollina y los bailes chinos
como modalidad devocional.
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activos” (Moreno, 2002: 51). Lo anterior se refleja, segiin
plantea Lacoste (2016), en que, para el aiio 1738, y “a partir
de la descripcidn de los bienes, se puede concluir que sesen-
ta y cuatro [productores censados] tenian por su principal
actividad” en la zona a la arrieria (Lacoste, 2016: 178). Eran
sujetos conocedores de los territorios y las rutas montarie-
sas, por lo que contribuyeron de forma extraordinaria a ase-
gurar “la distribucién de los destilados en los asentamientos
mineros dispersos a lo largo de un amplio territorio del
norte chileno” (Lacoste, 2016: 175), asentando “las bases del
sistema multimodal de transporte, a pesar de los formida-
bles obstaculos que representaban las montanas, quebradas
y aridas tierras de la region” (Lacoste, 2016: 176).

Estas practicas de circulacién productiva y comercial
pasaron al siglo XIX y XX, si no intactas, con escasos cam-
bios. Circulacién que no solo se limitaba a llevar y traer
productos de un lado al otro de la cordillera, sino sobre
todo ideas, creencias, simbolos, saberes culturales, practicas
sociales y tradiciones. Asi, es muy probable que el culto a la
Virgen del Rosario de Andacollo pueda haber comenzado
a difundirse en el periodo del Cuyo colonial, que perma-
necié unido administrativamente a la Capitania General de
Chile hasta 1776. Durante este periodo influyé el temprano
disefio eclesiastico del territorio del Asiento de Minas, que
limitaba con la cordillera, y por tanto con Cuyo, incidiendo
entonces en la promocion del culto, la fiesta y los bailes
chinos. Y, si seguimos los trabajos de Michieli (1994), estas
préacticas deben considerarse en relaciéon y en contexto con
las ancestrales practicas productivas agroganaderas de tras-
humancia, arrieraje y comercio transcordillerano.

En cuanto al proceso de articulacion territorial, la
concepcion colonial de la cordillera como articuladora de
cuencas (Nunez, 2014) comenzd a ser reemplazada en el
siglo XIX por una vision de frontera nacional. Asi, la fija-
cidon de la frontera en la cordillera colabord, a su vez, con
madurar un proceso mas amplio de racionalizacidn espa-
cial que venia consoliddndose desde la época colonial cuyos
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efectos fueron percibidos ya avanzado el siglo XIX. En el
caso chileno, el macizo andino se fue configurando como
un elemento congénito e inherente a la nacién, y proce-
di6 a demarcar, delimitar y cercar la identidad nacional.
Aclarar su configuracidn, en sintesis. Esta fue una practica
discursiva que se hizo estructural en la época y que muchos
estudios y funcionarios de gobierno chileno, sabios, inge-
nieros y gedgrafos extranjeros incluidos, se encargaron de
estamparla como oficial, tanto de un lado de la cordillera
como del otro. El proceso de produccién del saber histérico
y geografico en torno a la frontera, y a los Andes como arti-
culadora de esta, estaba en curso y no tardé muchas décadas
en transformarse en parte de la memoria y el imagina-
rio colectivo de las respectivas sociedades y elites politicas
(Nufiez et al., 2013). Dentro de ese discurso, la cordillera no
solo era un limite, sino que también protegia a la nacién
y a sus habitantes (Nufez, 2014). De hecho, la cordillera
de los Andes fue también necesaria para ir configurando
el sentido vertical con que se comenz6 a pensar la nacién
en Chile y Argentina, y sus representaciones geograficas y
territoriales. No obstante, la vida de montafa de los Andes
coquimbano-cuyanos, lejos de suponer una barrera, fun-
ciond por siglos, y quizas hasta la actualidad, como espa-
cio articulador de diversos mundos sociales y culturales de
un lado y otro del macizo andino, donde quedaron defi-
nidos formas de vida, ritmos, flujos y tiempos particulares
(Nunez et al., 2017). Esas articulaciones que proporcionan
una mirada latitudinal y horizontal del territorio, a la mane-
ra de las cuencas representadas en los mapas coloniales,
son las que nos interesa promover en el analisis que viene,
y cdmo en ese eje se desarrollan las devociones méviles,
migrantes y transfronterizas, las que utilizan para su expre-
sién una serie de distintos soportes de imagenes, visualidad
que nos interesa revisar a continuacidn.
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La visualidad como indicio histérico de esta devocion
transfronteriza

¢Es posible considerar la imagen fotografica como pura
representaciéon o puede ser pensada mas bien, o también,
como un documento de archivo? El historiador inglés Peter
Burke (2005) plantea algunas coordenadas metodoldgicas
para enfrentar este dilema. Primero, que si la imagen y
el arte no son lo mismo, si “ofrecen testimonio de algu-
nos aspectos de la realidad social que los textos [escritos]
pasan por alto”. Segundo, que estos productos no son un
“reflejo realista” en su totalidad, sino que muchas veces
son mas bien distorsionados, por lo que se debe conside-
rar “la diversidad de las intenciones” del creador de estos
vestigios visuales, lo que Burke llama “mirada” o “punto de
vista”, cuestion que se logra mediante una suerte de “cri-
tica a los testimonios visuales” que permite identificar la
“actitud mental [del autor] de la que el espectador puede no
ser consciente”. Tercero, que puede ser esta misma distor-
sién, precisamente, el objeto de estudio de la investigacién
histdrico-visual (Burke, 2005: 11-24). En este sentido, las
imagenes, y en especial la fotografia, entregan al historiador
una serie de posibilidades para la investigacién, las que el
mexicano John Mraz (2018) entiende en un doble camino:
el estudio con las fotografias, que nos lleva a la historia social
con las imagenes, en cuanto documento de archivo que pro-
vee informacidén sobre el contexto social, la vida diaria, las
relaciones sociales y la cultura popular; por otra parte, esta
la posibilidad del estudio de las fotografias, lo que abre el
camino a la historia cultural de las imagenes, que pone su
atencién y foco en la dimensién representacional de la ima-
gen fotografica, el significado y el sentido, lo simbdlico y
los signos, las representaciones culturales, la autoria y el
estilo (Mraz, 2018).

Los cuestionamientos que elaboran Burke y Mraz pue-
den ser planteados asi para las imagenes del corpus visual
propuesto y analizado para este ensayo: sellas nos permiten
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leer parte del pasado, algunas de sus practicas y significa-
ciones en torno al tema tratado? Creemos que si. Esa es
precisamente parte de nuestra proposicion. Pero no hay que
adelantarse ni sacar conclusiones apresuradas o taxativas,
pues nada es directo o mecanico. Es precisamente el mismo
Burke quien sefiala que hacer historia a partir de imagenes,
o de cualquier otro documento, supone asumir la interme-
diacién de distintos agentes en la produccién de lo que se
ha venido en llamar “fuentes”, pero que seria mas preciso
sefialarlo como “vestigios del pasado en el presente” (Burke,
2005: 17). Y es esta idea de vestigio la que se emparenta con
el concepto de “resto” utilizado por Didi-Huberman (2004),
y el de “huella” de Ginzburg (1989), quien ademés plantea
una via de pesquisa: el método indiciario. Estrategia que,
como dice el historiador chileno Jaime Valenzuela, permite
el seguimiento de “huellas, rastros o sintomas dispersos en
las fuentes histdricas” y asi “la construccion de conocimien-
to” (Valenzuela, 2010: 220). Construccién de conocimiento
histdrico que, en el camino propuesto en este ensayo, com-
bina documentacién de archivo, imagenes y testimonios.
Iniciemos la empresa interpretativa comparando las
dos representaciones visuales mas antiguas de nuestro
corpus sobre la fiesta de la Virgen de Andacollo y los
bailes chinos: la litografia con la fiesta de 1836 aparecida
en Gay (1854) y el cuadro de fray Pedro Subercaseaux
de 1909 (imagenes 1, 2 y 3). Un punto en comun de
estas imagenes es la disposiciéon, mas o menos sutil, de
banderas chilenas, que marcan nacionalmente una tradi-
cién cultural propia del Antiguo Régimen, y, por tanto,
al menos en principio, ajena a dindmicas de identifica-
ciéon nacional. Digdmoslo mejor. En el primer caso, las
imagenes que retratan la fiesta de 1836 lo que intentan
relatar y narrar es, parafraseando el titulo del Atlas, una
nueva politica del espacio fisico, una politica marcada
por la imposicion, el dominio y el triunfo de lo nacional
sobre la larga siesta colonial, como la bautizaria Benja-
min Vicuna Mackenna. En el trabajo de Gay, proliferan

teseopress.com



38 e Territorios religiosos

las banderas y los emblemas patrios, junto a arquetipos
nacionales (el huaso, lo militar, el peén minero, etc.).
Esto se explica en parte porque dicho cientifico integrd
el proyecto de consolidacidn de lo nacional en Chile; de
hecho, fue contratado para ello, y ese libro fue parte de
su resultado, amén de otras muy valiosas tareas.

Es por eso por lo que, mas allad de cualquier con-
sideracién, nos atrevemos a senalar que dicha imagen
es muy posiblemente una invencién, una produccién
cultural nacional, en los términos que usaria Hobsbawn
(2002) para definir la construccién de nuevas tradicio-
nes, o en este caso de la resignificacién nacional de un
producto cultural del Antiguo Régimen. Este caracter de
invencién puede contrastarse en el relato de la fiesta
de 1843 de otro cientifico contratado en el marco del
mismo proyecto nacional, el polaco Ignacio Domeyko,
quien ademads era un reconocido catélico. En su des-
cripcién, cuando hablaba de los indios que bailan ante
la Virgen, incluso contrariando al cura y al mayordomo,
senialaba que su jefe o cacique portaba en su cayado
no una bandera chilena, sino “una banderita rojiblanca”
(Domeyko, 1978: 574).

La siguientes representaciones de la fiesta donde se
disponen banderas chilenas son de un poco mas de medio
siglo después, de inicios del siglo XX, y corresponden a
la obra pictdrica “La procesion de la Virgen de Andaco-
110", creada por fray Pedro Subercaseaux en 1909 (imagen
3), como a dos imagenes de la coleccién de fotografia del
Museo Historico Nacional de Chile, de la década de 1920
(imagenes 4 y 5), las cuales muestran bailes chinos presu-
miblemente de la zona del Aconcagua y donde los alféreces
o cantores portan banderas chilenas. Estas fuentes dialogan
con otras fotografias que vienen a dar cuenta del avance
del proyecto de conformaciéon nacional y estatal sobre el
territorio y sus tradiciones, de la fronterizacion de la cor-
dillera y del correlato en la nacionalizacién iconografica de
las representaciones visuales de la fiesta andacollina y los
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bailes chinos’. Esto se ve tanto en la fiesta de Andacollo
—fundadora de estas tradiciones y ya convertida en una
celebracidon masiva, e incluso su templo fue elevado al nivel
de santuario—, como en la escala mas local y pequena de las
celebraciones patronales locales.

A esta fecha dicho proyecto de conformacién estatal-
nacional estd consolidado en su faceta criollo-mestiza,
basada en una negacién de lo indigena y lo colonial, para
lo cual resultaba funcional la imposicién de lo chileno enci-
ma de aquello que no calzaba con los proyectos politi-
cos estatal-nacionales, contradiccion de donde viene el uso
mismo del concepto chino que refiere a un indigena mes-
tizado durante el siglo XX, donde la soberania no venia de
formas de incorporacion politica del Antiguo Régimen, sino
que era de base ciudadanas (Gonzalez, 2011; Contreras y
Gonziélez, 2019). Pero la configuracion de lo chileno domi-
né también la conformacién de la naciente institucionali-
dad cultural y el folclore, espacios donde los bailes chinos,
de evidente ascendencia indomestiza, fueron incorporados
de forma muy problematica a lo largo del siglo xx (Ramos,
2011), e incluso en el actual proceso de patrimonializacién
de esta tradicion por parte del Estado de Chile y la Unesco
(Izquierdo, 2018).

Entonces, en la ausencia de méas imagenes de la segunda
mitad del siglo XIX, podemos decir que fue en el transcurso
de dicho siglo en el que ocurrid, grosso modo, el inicio de
la chilenizacién iconografica de la festividad. Si esto es asi,

7 En el andlisis de la coleccidn fotogréfica del Archivo Parroquial de Andaco-
llo, hemos detectado una serie de imagenes del periodo 1904-1920 donde
aparecen profusamente las banderas chilenas asociadas tanto a la Virgen y
su anda, como a los bailes chinos andacollinos, cuestion que también pudi-
mos observar en el caso del Museo Histérico Nacional, donde encontramos
estas dos imagenes de inicios del siglo XX con bailes chinos del valle del
Aconcagua cuyos alférez o cantores portaban banderas chilenas. Para el pri-
mer caso, revisar las fotografias dispuestas en el trabajo de Contreras y
Gonzalez (2014: 34, 187,234y 318), y, para el segundo caso, otro de los mis-
mos autores (2019: 88 y 182-183), ambas publicaciones pueden accederse en
linea en bit.ly/3QmrOwV.
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¢dénde y como encontrar la evidencia de la participacion de
lo argentino en este culto y estas tradiciones? Una manera es
ver la profusidn del culto andacollino en los territorios de
los actuales Cuyo, San Juan y La Rioja, tal como se constatan
respecto de fiestas, bailes y lugares consagrados al culto
de la Chinita de Andacollo en dichos lugares (Quiroga y
Quiroga, 2003; Albés, 2000). También dar cuenta documen-
talmente de la presencia de personas de allende la cordillera
en la fiesta coquimbana. Por ejemplo, en el érgano de difu-
sion parroquial, la revista La Estrella de Andacollo, se constata
que, a la fiesta de diciembre de 1905, asistieron peregrinos
de Salta, La Rioja y San Juan. Sobre el viaje realizado por
quienes provenian de esta Ultima zona, sefiala:

Lo mas culminante en esta quincena ha sido la visita a
este Santuario de Andacollo de una devota familia argentina
jCuanto sufrieron por amor a la Virgen de Andacollo! Par-
tieron de Calingasta, del rio Castano en el Departamento de
San Juan, y pasaron la cordillera por San Agustin, o sea por
el puerto de Hurtado, era tanta la nieve que tuvieron que
apearse y andar a pie, pues los caballos se hundian. Cuando
hubieron vencido este obstaculo, otro no menor se les ofrecid
al paso, era la creciente de los rios. jOcho veces cruzaron el
rio Hurtado! Siempre a nado por haber arrastrado los puentes
la impetuosa corriente. En uno de estos pasos el agua les arre-
baté un caballo y dos mulas cargadas con las camas y el ajuar.
Desde este momento ya no solamente durmieron al raso, sino
también en el duro suelo. Ocho dias les cost6 su viaje®.

Estos viajes perduran incluso en la memoria de anti-
guos chinos aun vivos, como es el caso de don Gustavo
Ossandon, nacido en 1936, precisamente vecino de dicho
pueblo de Hurtado y antiguo abanderado del baile chino
n.° 1 Barrera de Andacollo, quien recuerda que, cuando era
joven, habia “gente que venia de Argentina, pasaban por
aca [por Hurtado] a caballo, el dia 22 de diciembre pasaban

8  La Estrella de Andacollo, 1906 (enero), afio I1, p. 51.
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muchos cuyanos, ahora no po’, puro vehiculo...”. A esta'y
otras zonas de los valles del Limari y Elqui, arribaban todos
los anos desde Argentina multiples grupos, familias e inclu-
so bailes enteros a venerar a la que carifiosamente llamaban
como la “Virgen chilenita”. De hecho, este y otros relatos
aparecen prolificamente en las revistas parroquiales edita-
das durante el siglo XX (entre 1905 y 1973), disponiéndose
de numerosos testimonios de devotos y devotas argentinas.
Pero también estos viajes se cubrian en periddicos regio-
nales, como el diario El Dia, que constatd en la fiesta de
1963 la presencia de un grupo de peregrinos argentinos que
alcanzaba el centenar y medio de personas, quienes desde
1921 asistian a la fiesta liderados por don Pedro Lucero,
vecino de San Juan, al que habia sucedido en la tradicién su
hijo Juan Carlos Lucero'.

Pero volvamos al cruce de esta informacién con las
fuentes visuales como espacio donde poder buscar algin
rastro de la presencia de devotos o peregrinos provenientes
de Argentina. La confluencia de peregrinos es una de las
caracteristicas que resaltaban los testimonios de los mas
antiguos chinos del lugar: a la fiesta venian argentinos, algu-
nos de los cuales incluso se sumaban al baile chino local,
denominado “n.° 1 Barrera”. Por eso el procedimiento de
andlisis visual ha sido buscar en las imagenes un indicio o
algo que nos muestre o evidencie lo argentino vinculado
a estas tradiciones, siendo el plano mas explicito el de las
banderas, y el segundo, el de los colores de los trajes de
algunos bailes chinos.

En estas dos dimensiones, destacamos las siguientes
imagenes donde se presentan de forma explicita iconos y
emblemas de ambas naciones; estas van desde la década de
1930 hasta antes de 1978 —fecha del dltimo momento de
tensidn militar entre ambos paises—. La imagen 6 pertenece

9 Entrevista a Gustavo Ossandon, febrero de 2009, pueblo de Hurtado.
10 El Dia, 28 de diciembre de 1963, p. 7. La Serena. Citado en Contreras, Gon-
zélez y Pena (2011: 193).
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a la Parroquia de Andacollo y corresponde a la década de
1930, y es una de las pocas fuentes donde las banderas de
ambos paises se encuentran dispuestas en el anda misma,
una a cada lado de la Chinita, siendo la bandera chilena la de
la izquierda, y la de la derecha, el emblema de la Argentina.
A los pies de las andas y a la izquierda, figura el chino Luis
Guzmaén, antiguo integrante del baile chino de Coquimbo,
que, con su bandera en la mano, posa junto al obispo de
La Serena José Maria Caro'!. La imagen 7, que también
corresponderia a la década de 1930, es el segundo caso de
una fotografia donde las banderas estan dispuestas en el
anda de la Virgen, una al lado opuesto de la otra en cada
punta del arco de plata, rodeando y escoltando durante la
procesion. En el caso de la imagen 8, parte también de la
coleccién de la Parroquia, la multitud escolta la salida de
la Virgen de Andacollo desde la basilica durante una fiesta
de la década de 1950, observandose a la derecha de la ima-
gen las dos banderas nacionales, junto a la del pichinga o
cacique de los bailes chinos del momento (don Félix Araya).
Este es un testimonio visual de que, incluso a mediados del
siglo XX, parecia no representar problema la convivencia de
emblemas binacionales junto al anda de la imagen sagrada,
siendo esta quizds una de las mas importantes y antiguas
fiestas de la Iglesia chilena.

Las tres imagenes siguientes, de la 9 ala 11, correspon-
den a la captura de tres fotogramas de la pelicula Andacollo,
registrada en la fiesta de 1957 por Nieves Yankovic y Jorge
di Lauro. Asimismo, las imagenes 12 y 13 corresponden a
fotografias de la procesiéon del 27 de diciembre de 1974, y
fueron tomadas por la etnomusicéloga Maria Ester Grebe,
siendo parte del Fondo patrimonial que lleva su nombre
en el Departamento de Antropologia de la Universidad de

11 El prelado José Maria Caro fue un gran reformador de la fiesta andacollina a
inicios de la década de 1930, redactando y firmando el segundo estatuto de
bailes en 1932, siendo el primero del ano 1888. Mismo rol cumplié en la
fiesta de la Virgen de La Tirana en la década de 1920. En 1946 pasé a ser el
primer cardenal de la Iglesia chilena.
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Chile. De este conjunto de fuentes visuales que refuerzan la
presencia e importancia de los emblemas nacionales argen-
tinos en la fiesta andacollina, resulta significativa, por lo
curioso, la imagen 9. Esta nos conecta con una tempo-
ralidad de larga duracidn, del Antiguo Régimen, pues el
banderin con los colores hispanicos seguia teniendo fuerza
iconografica hasta el dltimo tercio del siglo XX, e incluso
hoy sigue presente en algunos testimonios de antiguos y
antiguas devotas, en el sentido de que remarcan un origen
diferenciado de las danzas y los turbantes con relacién a los
bailes chinos, vinculando variaciones estilisticas (de musi-
cas, instrumentos y vestimentas) con diferencias raciales, y
las diferencias raciales con grupos sociales y estamentales
distintos, coherente con el sistema estamental de naciones
y castas coloniales!2.

En linea con trabajos anteriores, sostenemos que los
bailes chinos y el culto andacollino fueron permeéndose
en otros territorios, especialmente en aquellos sectores del
norte histdrico y la zona central de Chile, asi como en Los
Andes argentinos y valles adyacentes, lugares donde final-
mente confluian los factores étnicos, sociales, culturales,
productivos y expresivos necesarios para su formacion —en
el caso de Andacollo—. O en los lugares donde, existien-
do una significativa poblacién indigena y mestiza, algunos
habitantes encomendados a trabajar en las minas de Anda-
collo hubiesen participado en las conmemoraciones o la
cofradia local, o bien en aquellos lugares donde se conocié
iconografia impresa y fisica relativa a su culto y festividad,
donde luego se promovia su devocién en sus localidades

12 Para profundizar sobre las referencias a estos estilos y formas devocionales
diferentes, ver nota al pie n.° 1. Es interesante sefnalar, en todo caso, que las
referencias a naciones, estamentos y castas, asi como el mismo concepto de
“nacién’, no tenian la carga liberal y racializada que tienen hoy, sino que mas
bien daban cuenta de un caracter residencial o de territorio de origen, asi
como de dinamicas corporativas, como sostiene el historiador Tomés Cate-
pillin (2021) cuando analiza el caso del censo de 1854, que se revisa con
mayor detalle en la nota al pie n.° 18.
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de origen, estuviera o no vinculada a la forma de los bailes
chinos, las danzas o los turbantes. Esta es la manera en
que Andacollo fue ganando importancia en cuanto centro
minero y ceremonial hasta constituirse, desde mediados del
siglo XVIII en adelante, pero sobre todo en las centurias del
XIX y XX, en la celebraciéon mas concurrida del actual terri-
torio del norte chico chileno, que corresponde al antiguo
Corregimiento de Coquimbo y el Cuyo colonial (Contreras
y Gonzélez, 2014: 10-11)".

Un ambito explicativo complementario de este estre-
cho vinculo cultural y devocional, del que son testigos los
emblemas binacionales dispuestos a lo largo del siglo XX
en torno a la Virgen de Andacollo con ocasién de sus fies-
tas, es que esta es una zona central en el mundo mon-
tanés, siendo precisamente la fiesta anual un espacio no
solo religioso, sino de confluencia econdémica significativa
para la vida de montafia y sus actividades mineras, gana-
deras, agricolas, comerciales, entre otras. Esto hacia de las
fronteras nacionales factores no tan decisivos a la hora de
definir cuestiones mas practicas, como el proveerse o no
de suministros fundamentales como viveres, ropa, artefac-
tos o herramientas.

Y es precisamente en este ambito en el que resultan
significativas dos imagenes que nos hablan del ida y vuelta
de la cordillera de forma indirecta, y que adquieren signi-
ficacién en relacién con documentacién complementaria.
Una es la imagen 14, registrada por la profesora Grebe en
1978 en la fiesta de la Virgen de la Candelaria de Copiapd,
donde se muestra a bailes chinos con trajes que para la

13" De hecho, es tal la relacidn entre esta zona y el antiguo Cuyo, que es famoso
el caso del tréfico forzoso de poblacién Huarpe a las encomiendas de los
alrededores de Santiago y La Serena en el siglo XV1, de lo que queda atin tes-
timonio vivo en una némina de indios del aio 1698 que corresponde al
reparto de encomienda del general Jer6nimo Pastene, dueno de la estancia
de Limari, donde se senala: “Bartolomé Porongo casado con Maria natural
de la parroquia de Cuio...”. Ver “Numeracién de los indios del general Jeré-
nimo Pastene que se asientan en el Pueblo de Limari, Sotaqui y otras estan-
cias”. En Notariales de La Serena, vol. 18 (1698): fojas 95-96.
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época oscilaban entre el celeste y el azul. Estos colores son
el indicio, la huella de un viaje de estilos, musicas, sonidos e
identidades. El chino y abanderado devoto de la Virgen de
la Candelaria de Copiap6, Carlos Carvajal (2022), plantea
que esos colores son testimonio del viaje que toma la tradi-
cion para llegar desde Andacollo hasta la Atacama minera,
pero en este caso la influencia se da de forma indirecta,
via Argentina, siendo los arrieros, crianceros y pirquineros
del eje cuyano-coquimbano los encargados de llevar estas
devociones. Estas tradiciones y practicas se transforman en
moviles y migrantes hacia allende los andes, siguiendo el
sentido que tenian las rutas de viaje y comercializacién cor-
dillerana. Llegan asi, incluso, a zonas de La Rioja como Alto
Jaguel, donde Carvajal destaca que se mantuvieron algunos
rajios o toques de la flauta que hoy se encuentran perdidas
en Andacollo, y que aparecerian en el valle de Copiapd y la
fiesta de la Candelaria reintroducidos en un eje este-oeste
y estrechamente vinculado al flujo de poblacién minera que
supuso el auge de Chanarcillo desde la década de 1830. Aqui
el testimonio de este abanderado sobre el tema:

Los mas antiguos decian que la tradicién venia de Andaco-
llo... pero en el tltimo tiempo, yendo més a archivos... [un
antiguo chino nos] contaba que la avanzada de chinos entré
fuerte a Copiapé por el lado de Argentina, por un tema de
la trashumancia, por un tema de los arrieros. De hecho, la
Candelaria tiene que ver un poco también con el tema de
los arrieros, la historia oficial habla que el indio Mariano
Caroinca, que descubre esta imagen a fines del siglo XVIII, era
un arriero. Y, volviendo al tema, obviamente hubo un movi-
miento desde Andacollo, que no solamente lleg6 a Atacama,
sino que también fue hacia el norte por un tema minero, para
Antofagasta y Tarapaca. En esta dindmica, obviamente que
venia una avanzada de mineros desde Andacollo. Pero acé
[Copiapd] el fuerte llegaron desde Argentina [...].

Por ejemplo, hablando don Juan Ledén y don Hugo Pasten,
antiguos chinos andacollinos, en una conversacién ellos
hablaban de los sonidos perdidos que tenia Andacollo, y este
sonido perdido era como este rajio, un sonido como mas de

teseopress.com



46 e Territorios religiosos

pito, este rajio que estd en Atacama, que no es rajado, ni el
sonido mas largo de la flauta, que es mas llorén, como més de
ganso, propio de los chinos de la zona de La Ligua al sur. Aqui
en Atacama es como mas de pito. Entonces decian que en un
principio el baile chino Barrera de Andacollo era mas de pito,
y que ellos se acordaban que cuando eran mas pequenos, en la
década de 1950 mas o menos, ellos tocaban pito, no tocaban
otra cosa. Y después uno se salta al otro lado de la cordillera, y
empieza a ver que en Alto Jahuel [La Rioja] se celebra la virgen
de Andacollo, y que la tradicidn de alla llegd aca a Copiapd,
de gente chilena que se fue a vivir al otro lado [Argentina], y
que llevé este tema de los chinos para alla. Y el caso es que
alla los bailes de Alto Jahuel bailan exactamente igual a los
bailes de la Candelaria, de Copiap9, es el mismo sonido, la
misma rapidez del tambor. Los pasos son muy similares. Y
esa tradicion es mucho mas anterior alla de lo que llegd aca.
Se presume que acé a Copiap0 llegd a mediados del siglo XIX,
y alla en Alto Jahuel habria sido en 1820, por ahi. Y tiene
sentido que llegue acé por esa via. Al principio los chinos
de la Candelaria eran celestes [...] La forma de donde viene,
y cémo se instaura el color azul acj, tiene que ver con que

netamente es parte de la bandera argentina'4.

Esta explicacion tiene mucho sentido enla perspectiva his-
torica de los flujos de poblaciones a lo largo y ancho de la cor-
dillera propuesta por Maria Cristina Hevilla (2001a), quien sos-
tiene la existencia de flujos migratorios desde Chile hacia las
zonas de San Juan durante el siglo XIX, combinado con el impul-
so migratorio de vuelta dado el auge de la mineria en Copiapd,
zona con gran movilidad transcordillerana desde que en 1832
se abrieran las faenas de Chanarcillo. Esta actividad producti-
va, como dice la autora, redundar3 en “un aumento de la acti-
vidad ganadera y el comercio de la misma desde la Argentina
hacia Chile”, lo que se constata en los censos realizados en el
siglo XIX en la Argentina, que vienen a mostrar “la continuidad

14 Entrevista a Carlos Carvajal, miércoles 15 de septiembre de 2021. Via tele-
matica. Se incorpora al final del listado de imagenes un mapa de referencia
para apreciar la extension territorial de la presencia de bailes chinos y el cul-
to andacollino en la zona cordillerana coquimbana-cuyana.
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de estos desplazamientos atin luego del proceso de formacién
nacional estatal” (Hevilla, 2001a: 446). Es esta presencia pobla-
cional la razén, muy posiblemente, de que en esta zona sanjua-
nina y cuyana permanezcan “las mas antiguas y tradicionales
manifestaciones de la fiesta en honor a la Virgen del Rosario de
Andacollo”. Agrega Hevilla:

Es importante no perder de vista que al menos los territorios
de los departamentos de frontera citados, la poblacidn de este
origen que se dedicaba al pastoreo en los valles interandinos y
ala mineria en los valles pre andinos, en muchos casos residié
en ellos ya sea en la forma temporal, estacional o transitoria.
Tanto en Iglesia como en Calingasta se registran los oratorios
mas antiguos dedicados a la advocacién a la Virgen de Anda-
collo (Hevilla, 2001a: 446).

Otra manera indirecta en que aparece “lo argentino” en el
corpus visual propuesto para este ensayo es el caso de la ima-
gen 15,lafotografia que, para entenderla en esta secuencia, debe
completarse por fuera de si, de forma testimonial, pues es parte
de la historia de la familia Pasten Pizarro, habitantes del sector
de Los Maitenes, contiguo a Andacollo. Es don Hugo Pasten
el que aparece de chino de cuerpo entero al medio de la foto,
acompanado de un grupo familiar de argentinos que llegaban
a alojar a su casa para la fiesta durante la década de 1970, sien-
do precisamente el otro hombre vestido de chino un argentino
proveniente de allende los Andes. Conversando sobre el tema,
recuerda que los argentinos venian “con su flautita, con su tra-
je, con su mochila atras, con su frazada enrolld’ atras, jy buenos
los caballos!”. Arriba de ellos seguian llegando a la fiesta hasta la
década de 1970: “[...] los admitia aqui en mi casa en Andacollo.
Todo esto arrendaban ellos para las fiestas, y soltaban los caba-
llos ahi porque todo eso estaba parejito con pasto, asi que j'utah
que se veian lindos ahi los caballos!”. Estos grupos eran conoci-
dos localmente como “cuadrillas de peregrinos”, viajaban para
cumplir mandas y promesas, incluso de chinos: “también habia
argentinos en el Barrera, que venian al baile”, aunque no eran
muchos, pues el culto a la Chinita traspasé las fronteras: “...]
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porque ahora también tienen la Virgen de Andacollo, la vene-
ran alld. Pero igual vienen a ver la Virgen de ac4, porque ellos
a lo mejor tienen el amor y la fe en la Virgen que esta ac, por
muchos anos”. Las dos tradiciones, el culto y el baile, moviéndo-
se en cuanto culturay moviendo alas personas en cuanto devo-
tos. Sobre el viaje de los argentinos a la fiesta y su paso por la
montafia, recuerda don Hugo, chino barrerino que fuera caci-
que o pichinga de Andacollo antes de morir:

También paraban ahi donde viviamos nosotros [en el sector
de Los Maitenes], habian unos sauces grandes, debajo de los
sauces estaba el agua, asi que les daban agua a los caba-
llos, descansaban un rato, se servian los fiambres, y después
retornaban a Andacollo. Y no pasaban solo por ahi, sino por
distintos lugares, que todavia se notan en parte los caminos.
Como le digo, el argentino venia mucho. [...]. Por ejemplo,
venian a la casa, si querian tomar tecito, vamos poniendo las
teteras y vamos tomando el tecito, porque ellos trajan el buen
pan, el sindwich, el pollo cocido se usaba mucho, con huevo,
la papita, y ellos se servian, y se les convidaba agiiita caliente.
Todos entendian y todos venian por amor a la Virgen, y eran
conocidos. Y de repente venian argentinos que les trajan sus
regalos a uno, que el buen perfume, que el buen jabdn en ese
tiempo, regalitos, jes que pasaban todos los anos! Le traian
en ese tiempo a mi abuelita, a mi abuelo, a mi tio, y le trafan
siempre su regalito. Porque siempre la gente del campo, como
le digo yo, era buena, amable, los atendian bien y ellos reco-
nocfan ese carifio, ese respeto'”.

Al cerrar esta seccién, debemos reconocer que es nece-
sario dirigir la mirada a otra documentacién de archivo y
bibliografia, para buscar otros indicios y huellas, o una red
de conexiones, a fin de hacer una indagacién de las practicas
sociales y culturales cordilleranas en un plano de tempora-
lidades de larga duracién, como seria, por un lado, el propio

15 Entrevista a don Hugo Pasten, diciembre del 2015, Andacollo. Sobre bailes
argentinos en fiestas contemporaneas de Andacollo, puede apreciarse el
caso de la imagen 14, correspondiente al afio 2014.
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desarrollo de la festividad con sus vicisitudes y, por otro, la
vida de montafia, que proponemos como el campo explica-
tivo y comprensivo para entender la movilidad y migracién
de estas devociones. Sobre este tema trata la dltima seccidn,
que abordamos a continuacién.

El plano histérico de las devociones maéviles
y transfronterizas

Hay consenso entre quienes mas han estudiado el culto
andacollino en tierras trasandinas (Krause, 1993; Giuliani,
1996; Hevilla, 2001a, 2001b; Quiroga y Quiroga, 2003) de
que esta devocion habria comenzado a migrar hacia la otra
banda cordillerana en el siglo XIX, estimulada por la cre-
ciente actividad econémica en ambos lados de la cordillera
(auge y crisis de la plata en Atacama, o de la ganaderia en
San Juan, por ejemplo), como por la difusion del culto anda-
collino y su festividad desde fines del siglo XVIII (cuando se
cambio la fiesta de octubre a Navidad y se construy6 el tem-
plo antiguo). Esta difusion del culto de la Virgen de Anda-
collo y su fiesta se habria acompanado de la popularizacion
de los bailes chinos, asi como las danzas y los turbantes,
como formas culturales hegemdnicas de manifestacion de
la devocién popular del mundo de montana coquimbano-
cuyano, aunque con variaciones y resignificaciones locales,
tanto a un lado como otro de la cordillera.

Esta amplitud de la influencia devocional que logré el
culto en el 4rea trasandina se fue consolidando en paralelo
a un doble proceso que se venia desarrollando en torno a la
fiesta entre mitad y fines del siglo XIX. En primer lugar, la
consolidacién de un mayor control politico, social, cultural
y econdémico del territorio, tanto de parte de los poderes
eclesiasticos como de los estatales y patronales/oligarqui-
cos, los que no necesariamente actuaban en armonia de
proyectos e intereses (un nivel de concentracién nacional y
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elitista del poder)'. Este intento de control territorial, en
el caso estatal, se puede ver en los documentos del Fondo
de Intendencia de Coquimbo, donde aparecen una serie de
informaciones que muestran la preocupacién por controlar
los pasos transcordilleranos, cuestion que devela lo desco-
nocida y permeable que era la cordillera para las autorida-
des de mediados del siglo Xix'".

En segundo lugar, se observa un proceso de institucio-
nalizaciéon desde abajo y adentro que se organiza a partir
de sistemas de autoridad, liderazgo y jerarquias populares,
formas corporativas de organizacién popular que permiten
liderar la fiesta y regentar la imagen de la Virgen o Chinita
bajo la figura del cacique o pichinga de bailes chinos forma-
do en Andacollo, el cual se constituye como un dispositivo
de poder frente al proceso de control religioso (Contreras y
Gonzalez, 2014: 118-134, 774-790; Contreras y Gonzélez,
2019: 121-183). Este seria el marco en el cual comenzarian
a desplegarse las devociones méviles y transfronterizas. En
este ambito, siguiendo a Hevilla (2001a), en el marco de los

16 Un ejemplo clasico del disenso de los proyectos eclesiasticos respecto de los
estatales, e incluso de los patronales, seria el que, en las décadas de
1860-1880, se dio entre liberales y ultramontanos por el regalismo y la sepa-
racion de la Iglesia y el Estado, revisado para el caso chileno por Serrano
(2008) en el nivel nacional, y por Cordero (2016) para el caso del obispado
de La Serena. El proceso de secularizacién del asociacionismo en el caso
argentino para el siglo XIX es analizado en Di Stefano (2002) y Sébato (2002).

17 Mientras prepardbamos este ensayo, estibamos en pleno proceso de revi-
sion de algunos de los libros de copias de circulares y érdenes del Fondo de
Intendencia de la Region de Coquimbo en el periodo 1844-1849, documen-
tos disponibles en el Archivo del Museo Arqueoldgico de La Serena, donde
pudimos hallar referencias al proceso de fronterizacién nacional en desa-
rrollo. En el caso del libro de 1844, se encuentran 6rdenes para disponer
guardias de frontera, resguardar puestos y pasos cordilleranos y controlar el
contrabando en los valles regionales (de Copiapd, Huasco, Elqui y Limari),
amén de evitar que los propios guardias se vieran envueltos en el negocio
del contrabando. Parte de estos temas aparecen, entre otros documentos de
1844, en las circulares y oficios: n.° 37 y n.° 67 del 17 y 29 de enero; n.° 78,
n.° 130 yn.c 132 del 6 y 26 de febrero; n.> 140 y n.° 189 del 2 y 23 de marzo,
entre otras. De todos estos documentos, destaca el caso que se levanté con-
tra el guardia chileno Lucas Miranda, que abusaba de su cargo en las cordi-
lleras binacionales entre Ovalle y Calingasta.
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procesos de implementacion del nacionalismo estatal deci-
mondnico de ambas bandas de la cordillera, que incidieron
en su fronterizacion, ha sido muy importante el papel que
han desarrollado una serie de instituciones sociales como la
escuela y el sistema educativo (Hevilla, 2001a: 458-460), a lo
que se sumaba la opinidn puiblica. Agencias que, en su inten-
to de lograr una identificaciéon con la nacién —con ambas
naciones en el caso del territorio cuyano-coquimbano-,
vinieron a reforzar la idea de patria mediante una serie de
simbolos y emblemas (banderas, escudos, colores), de mane-
ra de habilitar entre las bases poblacionales un proceso de
identificacién llamémoslo preliminarmente “mdas esponta-
neo”, poblacidn que, a contracorriente de las nacientes elites
nacionales, hacia mediados del siglo XIX, atin no conectaban
con esta idea moderna y liberal de nacionalidad'®.

Es por ello por lo que, hacia fines del siglo XIX, pese
incluso a la imposicién victoriosa de dicho modelo de
nacionalidades como comunidades imaginadas (Anderson,
1993) y, con ello, la consolidacién de la cordillera como
una zona de fronteras (Hevilla, 2001a), tanto en la fiesta
de Andacollo en Chile como en las reproducciones de este
culto y sus bailes chinos en la zona del centro-oeste de

18 Resulta interesante sefialar el caso del censo de 1854 realizado en Chile, que
fracasé en integrar la categoria de nacionalidad, puesto que fue interpretada
por sus ejecutores como lugar de nacimiento, lo que muestra un indicio
sobre las distintas significaciones que, a mediados del siglo XIX, tenia este
concepto, incluso entre los grupos letrados, y que resulta central en los pro-
cesos de estatalizacién. Sobre el punto precisa el historiador Tomés Catepi-
11an: “Otro uso del concepto nacién, del todo ajeno a la comunidad politica y
a la nacién como identidad cultural, seria el que entendia la nacién como
nacimiento y, por tanto, la nacionalidad como el lugar especifico donde una
persona nacid. Esta ultima manera de comprender la nacion fue la causa de
que en el censo de 1854 la variable ‘nacionalidad’ fuera mal registrada por
los comisionados. Segun informe del director de la Oficina de Estadistica, la
nacionalidad era para esos comisionados no la designacion de chileno, sino la
de la provincia, departamento, subdelegacion, distrito i a veces del lugarejo
o0 hacienda en que el individuo habia nacido’. [...]. Ciertamente las instruc-
ciones del Gobierno resultaron confusas para aquellos comisionados, habi-
tuados a esta manera ‘pre nacional’ de entender la palabra nacién” (Catepi-
1lan, 2021: 13).
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Argentina, no parece haber constituido un problema que
se enlazasen y hermanasen ambas banderas y sus colores
fuentes, pero siempre a partir de la diferenciaciéon entre
ambas. Sobre el punto de las banderas binacionales en los
bailes, y su lectura desde algunos casos de la zona de San
Juan, sefiala Hevilla:

La incorporacién de las banderas (en especial de la bandera
argentina) se dio al menos en el momento en que dicha fiesta
comenz a realizarse también en las localidades sanjuaninas
en el periodo que abarca fines del XIX y la primera mitad
del siglo XX, teniendo en cuenta la afirmacién de C. Krause
sobre el comienzo de la celebracién de Los Tambillos cuatro
generaciones hacia atras, ya que el aprendizaje se da de padres
a hijos. Estimamos que esta fecha estd en directa relacién
con los datos sobre las migraciones chilenas que decidieron
establecerse finalmente en suelo sanjuanino afectadas por las
crisis econdmicas en la IV Region chilena. Se observa enton-
ces en el uso de la bandera una reafirmacién de la identidad
nacional que reforzaria la diferenciacion entre los estados
limitrofes. [...]. Sin embargo, no parece constituir un proble-
ma en esta festividad que quien encabece la danza porte una
bandera chilena; podriamos considerar este hecho como un
ejemplo de los vinculos histéricos con Chile de todo Cuyo
en general y de los valles andinos del oeste sanjuanino en
particular (Hevilla, 2001a: 460).

Como vimos en los documentos visuales revisados
(iméagenes 3, 4 y 5), a inicios del siglo XX dicha asimilacion
de la simbologia nacional estaba ya establecida en torno
a estas tradiciones, donde apreciamos incluso un comple-
jo y contradictorio proceso de nacionalizacién iconografi-
ca: una fiesta chilena, un baile chileno, una devocion chi-
lena, pero compartida, reasimilada y resignificada por lo
argentino. De ahi que en las zonas argentinas se remita
a los bailes chinos como tradiciones y devociones chile-
nas, aunque resignificadas (Hevilla 2001a, 2001b). E inclu-
so, y en esto coincidimos con lo planteado por Quiroga
y Quiroga (2003), se genera una triple divisién musical,
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racial y nacional: los bailarines que portaban las banderas y
los colores argentinos, utilizaban el instrumental musical y
ropas asociados a lo occidental-espaniol de los bailes de dan-
za y turbantes —guitarra, tridngulos, flautines—, versus los
que usaban los emblemas chilenos que aparecian con la sefia
de los chinos, vinculados a lo indigena —flauta y tambor con
ropajes de un indigena minero o mitayo—. Precisamente con
imagenes que visualizan esta reflexién sobre la convivencia
y diferenciacion de emblemas nacionales al interior de una
misma colectividad, es con las fotografias con las que nos
gustaria cerrar este ensayo: por un lado, la Agrupacién de
Danzantes de Villa Centenario (Chimbas, San Juan) visita
la fiesta andacollina en 2015 y es registrada por Manuel
Morales (imagen 16); por otro, dos fotos de bailes en fiestas
patronales del mismo San Juan registrados por la profesora
Alicia Giuliani entre 1992y 1995 (imagenes 17 y 18).

Palabras finales

Hemos revisado que la vida de montana donde se inserta
Andacollo -su fiesta, culto y estilos devocionales dancis-
ticos— propicia la circulacion de personas, animales, mer-
cancias, ideas y simbolos culturales a través de la cordille-
ra coquimbano-cuyana. Tal y como propone el historiador
chileno Jorge Pinto, “la cordillera no nos separa, nos une”,
refiriéndose a los pueblos y las naciones contiguos, pues
es parte de un espacio comin donde se forman, desarro-
llan y transforman saberes culturales, practicas sociales y
tradiciones devocionales, a la vez que circulan, se mueven
y migran. Es el uso de este espacio cordillerano, la vida
de montana, lo que genera costumbres en comiin en el plano
devocional.

Es precisamente en el contexto histérico de confor-
macion estatal-nacional y fronterizacion del territorio cor-
dillerano donde se consolidan estas tradiciones culturales,
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el culto andacollino y los bailes chinos, como devociones
transfronterizas con presencia en ambas bandas, que, vin-
culadas en cuanto al sentido, generan sus propias resignifi-
caciones y reelaboraciones. En el caso binacional, aparecen
banderas argentinas que acompaiian a la Virgen en la fiesta
desde la primera mitad del siglo XX, lo que coincide con
multiples peregrinos trasandinos que concurren en romeria
a estas celebraciones. En paralelo, desde la segunda mitad
del siglo XIX, se viene difundiendo con fuerza el culto a
la Chinita en las provincias argentinas, donde también la
llaman “Virgen chilena”. En honor a ella, se inauguran ado-
ratorios, capillas y parroquias, y también se fundan bailes
chinos y de danzas de estilo andacollino, hermandades que
portan diferenciadamente banderas de ambos paises, como
se ve en las iméagenes analizadas. En la imagen 19, se pueden
apreciar en un mapa los puntos clave de estas tradiciones a
ambos lados de la cordillera.

En vista de la estrategia metodoldgica y heuristica pro-
puesta en este ensayo, relevamos la importancia de com-
plementar el trabajo histérico con otras disciplinas afines y
hermanas, como la antropologia visual o la teoria visual, asi
como de usar la fotografia como documento histérico, en
vista de todas las precauciones que la misma disciplina his-
térica ha planteado con el tiempo, desde Burke hasta Didi-
Huberman. Creemos que la fotografia tiene gran relevancia
como soporte documental para el estudio de la historia y
la utilizamos con ese fin, en este caso a modo de historia
social con las imagenes, segin plantea John Mraz, como
archivos que proveen informacién sobre el contexto social,
la vida diaria, las relaciones sociales y la cultura popular,
por ejemplo, de las dimensiones que asumen algunas tradi-
ciones devocionales que se vuelven mdviles y migrantes en
un contexto binacional y transfronterizo.

Por tltimo, en este modelo de analisis propuesto, queda
pendiente para futuros trabajos ajustar la mirada del rol que
cumple en esta historia la manda o promesa, en el enten-
dido de que este dispositivo ritual primero promoveria
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y vehiculizaria la participacién de nuevos individuos en
la colectividad —agencia central de la devocién como una
doble mediacién religiosa y social-, y, en segundo lugar,
cumpliria algin papel en la difusion y articulacién cultural
y poblacional del territorio cordillerano, ya no solo en la
logica longitudinal (nacional), sino también latitudinal en
el eje coquimbano-cuyano (binacional y transfronterizo).
Con ello se activaria la movilidad y migracion transfron-
teriza de personas, bienes, simbolos, creencias, devociones,
advocaciones. A eso debemos dedicar nuestros proximos
analisis sobre el tema.

Imagen 1.
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Imagen 3.
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Imagen 4.

Imagen 5.
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Imagen 6.
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Imagen 7.

Imagen 8.
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Imagen 9.

Imagen 10.
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Imagen 12.
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Imagen 13.
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Imagen 15.

Imagen 16.
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Imagen 19.

Leyenda de las imagenes referidas y créditos
de las fuentes

+ Imagen 1: litografia “Andacollo. 26 de diciembre de
1836”, realizada por F. Lehnert y utilizada por Claudio
Gay en su obra de 1854, Atlas de historia fisica y politica
de Chile, siendo esta una de las imagenes mas profu-
sas sobre la fiesta.

+ Imagen 2: detalle de la imagen 1 donde aparece el
pequeno colectivo de chinos liderados por un abande-
rado que lleva el emblema chileno en la mano.

+ Imagen 3: cuadro “La procesion de la Virgen de Anda-
collo”, de Fray Pedro Subercaseaux, 1909. Coleccion de
la Biblioteca Nacional de Chile.

+ Imagen 4: fotografia de baile chino de la zona central.
C. 1920. Coleccién de Fotografia del Museo Historico
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Nacional, n.° de inventario AF-144-14. Vinculo en
linea: bit.ly/3zYCTib.

Imagen 5: fotografia de baile chino de la zona central.
C. 1920. Coleccion de Fotografia del Museo Histéri-
co Nacional, n.° de inventario AF-144-24. Vinculo en
linea: bit.ly/3xVtPJm.

Imagen 6: fotografia de autoridades rituales y religiosas
a los pies de la virgen, durante una fiesta de la década
de 1930, siendo don Luis Guzmén el chino que posa
junto al obispo de La Serena José Maria Caro. Archivo
Parroquial de Andacollo.

Imagen 7: anda de la Virgen durante la procesién de su
fiesta por la plaza de Andacollo, durante la década de
1930. Archivo Parroquial de Andacollo.

Imagen 8: salida en procesién de la Virgen de Andaco-
llo. C. 1950. Archivo Sergio Penia Alvarez.

Imégenes 9, 10 y 11: tres fotogramas de la peli-
cula Andacollo, de Nieves Yankovic y Jorge di Lauro
(1958). Muestran banderas nacionales de Chile, Argen-
tina y Espana durante la fiesta andacollina. Archivo de
la Cineteca Nacional de Chile. Vinculo en linea: bit.ly/
3xWyPx7.

Imégenes 12 y 13: procesion con el anda de la Virgen
de Andacollo junto a banderas argentinas y chile-
nas, registradas por la etnomusicéloga Maria Ester
Grebe el dia 27 de diciembre de 1974. Fondo patri-
monial homénimo en el Departamento de Antropo-
logia de la Universidad de Chile. Vinculo en linea:
https://baileschinos.cl/fondo-grebe-uchile/.

Imagen 14: bailes chinos tradicionales de la Virgen de
La Candelaria de Copiap6, con ocasidén de fiesta de
febrero de 1977. Fondo patrimonial Maria Ester Grebe,
Departamento de Antropologia de la Universidad de
Chile. Vinculo en linea: https://baileschinos.cl/fondo-
grebe-uchile/.

Imagen 15: familia de argentinos visitan la fiesta de
Andacollo, residiendo en casa de los Pasten Pizarro,
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ademas de sumarse al baile chino n.° 1 Barrera de
Andacollo. C. 1972. Archivo familia Pasten de Anda-
collo.

+ Imagen 16: agrupacidon de danzantes de Villa Centena-
rio (Chimbas) en la fiesta de Andacollo en 2015. Foto-
grafia de Manuel Morales Requena.

+ Imagenes 17 y 18: bailes de danzas y chinos en fiestas
patronales del mismo San Juan en diciembre de 1992.
Registros realizados en el marco del proyecto Bailes
religiosos populares para la Virgen de Andacollo en San
Juan, Argentina. Fotografias de la profesora Alicia Giu-
liani.

+ Imagen 19: mapa con los lugares claves de las tra-
diciones culturales del culto andacollino y los bailes
chinos en ambos lados de la cordillera coquimbana-
cuyana. Imagen tomada de Google Earth.
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